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WSTEP

Kazde pojecie, dzigki réznorodnym zwiazkom, wiaze si¢ z wielka liczba innych
pojeé, ktore z kolei odnosza sie do dalszych poje¢'. Wielowymiarowe rozpatrywanie
procesow zachodzacych w swiecie jest charakterystyczne dla nauk humanistycznych.
W przypadku kazdego problemu istnieje sie¢ powigzan ztozona z niezliczonej liczby
sciezek, ktére prowadza do oddzielnych, dokladnie okreslonych dziedzin.
Wspdlczesnie humanistyke charakteryzuje coraz silniejsze zacieranie si¢ granic
poszczegolnych dyscyplin. Cho¢ jest to zjawisko wzglednie nowe, to jednak powoduje
coraz intensywniejsze dazenie do interdyscyplinarno$ci w naukach humanistycznych.
Tak jest rowniez w przypadku rozpatrywania zjawiska Tanca Duchéw, ruchu Indian
Ameryki Potnocnej, ktory zjednoczyt we wspolnym tancu tysiace cztonkow roéznych
plemion. Ruch ten zmobilizowat ludzi z odleglych obszarow, ogniskujac ich energie
wokot wspolnej doktryny, wspolnego celu i prowadzit do ocalenia tradycji 1 kultury
indianskiej przed niszczaca dziatalnos$cia cywilizacji europejskiej, ktora w sposob
gwattowny i brutalny dazyta do zawtadnigcia catym kontynentem.

Istnieje wiele publikacji, ktore ukazuja ruch Tanca Duchoéw na réznorodnych
ptaszczyznach. 1 tak na przyktad: w najstynniejszej z nich, pracy Jamesa Mooney’a
The Ghost Dance Religion®, autor bardzo szczegdétowo opisuje doktryne i obrzedy
Tanca Duchow, traktujac go jako ruch religijny Indian Ameryki Péinocnej. Réwniez
polscy autorzy, m. in. Mirostawa i Aleksander Posern-Zielinscy w pracy Indianskie
wierzenia i rytualy’ oraz Mirostawa Posern-Zielinska w ksiazce Peyotyzm. Religia
Indian Ameryki Pétnocnej*, ukazuja Taniec Duchéw jako jedna z religii powstala na
kontynencie amerykanskim. Na traktowanie tego zjawiska na ptaszczyznie religijnej
ma wpltyw przede wszystkim jego synkretyczny 1 mesjanistyczny charakter. Taniec
Duchow taczyl w sobie elementy tradycyjnych wierzen plemion indianskich oraz
religii chrze$cijanskiej, ktora - za sprawa intensywnej kolonizacji kontynentu przez
europejskich osadnikéw - wywarta ogromny wplyw na pierwotne religie indianskie, a
co za tym idzie — na ksztaltowanie si¢ doktryn nowo powstajacych ruchow religijnych.
Natomiast na mesjanistyczny charakter Tanca Duchow wskazuje osoba Wovoki,
gtownego proroka 1 twoércy doktryny. O religijnym charakterze opisywanego ruchu

' Ch. O. Frake, Uwagi o stawianiu pytan w etnografii, w. Amerykanska antropologia kognitywna, red. M.
Buchowski, Warszawa 1993, s. 63.

2 J. Mooney, The Ghost Dance Religion and the Sioux Outbreak of 1890, ,Annual Report of the Bureau of
Ethnology 1892-93”, cz. 2, 1896.

*M.iA. Posern-Zielinscy, Indiariskie wierzenia i rytuaty, Wroctaw 1977.

* M. Posern-Zielinska, Peyotyzm. Religia Indian Ameryki Pétnocnej, Wroctaw 1972.



decyduje rowniez fakt zwracania si¢ o pomoc do sil nadprzyrodzonych i wiara w
interwencj¢ tych sil w istniejaca rzeczywistosc.

W wielu pracach oprocz religijnego, ukazany jest rowniez historyczny aspekt
Tanca Duchéw. Sa to m. in. prace: Indianie Ameryki Potnocnej od poczqtkow po wiek
XIX Jerzego Gassowskiego®, Wigwamy, rezerwaty, slumsy autorstwa Ewy Nowickiej i
Izabeli Rusinowej®, Red Man America. A History of Indians in the United States Ruth
Underhill’ oraz wiele innych dotyczacych historii Indian lub historii Stanow
Zjednoczonych. Prace te opisuja bardziej lub mniej szczegotowo zjawisko Tanca
Duchéw traktujac je jako wazny epizod w historii kontaktoéw Indian z biatymi,
zasiedlania kontynentu, powstawania Stanéw Zjednoczonych. W takim ujgciu ruch ten
staje si¢ faktem historycznym o okreslonych granicach czasowych i przestrzennych,
majacym swe przyczyny i1 skutki w dziejach kontynentu amerykanskiego i jego
mieszkancow.

Taniec Duchow byl zjawiskiem bardzo ztozonym 1 wielowymiarowym. Obok
niezwykle waznych wymiardéw: religijnego 1 historycznego, moze on by¢ roOwniez
rozpatrywany na plaszczyznie psychologicznej, kulturoznawczej, czy obrzg¢dowe;.
Jednak w moim przekonaniu istota fenomenu Tanca Duchoéw kryje si¢ w jego
wymiarze spolecznym, w spotecznych funkcjach, jakie pelil w zyciu wspdlnot
indianskich. Ruch ten dawat wiaczajacym si¢ do niego ludziom poczucie zbiorowe;j
misji, ktore zmniejszato dystans spoteczny, jednoczyto Indian i pozwalato im czu¢ si¢
wspolnota. Uznanie Tanca Duchow za zjawisko spoteczne tym rdézni si¢ od
dotychczasowych uje¢, ze o ile traktuje si¢ w nich Indian jako element wigkszej
catosci, np. poprzez umiejscawianie ich na okreslonym etapie historii Stanow
Zjednoczonych lub jako wyznawcow jednej z wielu religii, o tyle w perspektywie
spotecznej szczegblnie akcentuje si¢ podmiotowy charakter rozpatrywanego zjawiska.
Oznacza to, ze w analizie socjologicznej na plan pierwszy wysuwaja si¢ sami Indianie,
zbiorowo$¢ ludzka zorganizowana wokoét wspolnych celow 1 podejmujaca
zorganizowane wysitki w celu ich osiagnigcia. Spoleczenstwo Indian, mimo ze
ztozone z dzialajacych jednostek, funkcjonowato jako catos¢. Interesy poszczegdlnych
cztonkow byty podporzadkowane interesom catosci. W tym kontek$cie najistotniejszy
wydaje si¢ nie tylko podmiotowy charakter Tanca Duchoéw, ale rowniez jego
spoleczne konsekwencje. Ruch ten zintegrowal cztonkow spotecznosci indianskie;j,
wyzwolil poczucie wspdlnotowosci nie tylko na poziomie poszczegdlnych grup, ale na

° . Gassowski, Indianie Ameryki Pétnocnej od poczatkéw po wiek XIX, Warszawa 1996.
SE. Nowicka, |. Rusinowa, Wigwamy, rezerwaty, slumsy, Warszawa 1988.
R Underhill, Red Man America. A History of Indians in the United States, Chicago 1971.



ptaszczyznie wyzszej, ponadgrupowej. Godne szczegoOlne] uwagi wydaja si¢ wigc
spoleczne funkcje 1 konsekwencje Tanca Duchow na poziomie wyzszym,
panindianskim, ktore wywarly wplyw na sposéb organizacji 1 funkcjonowanie
spotecznosci Indian.

Rozpatrujac Taniec Duchéw pod katem jego spolecznego charakteru nalezy
zwr6ci¢ uwage na zasieg ruchu, ktory — w okresie najwigkszego rozwoju — objat ponad
trzydzie$ci plemion Réwnin oraz kilka grup kalifornijskich. O jego niewatpliwym
fenomenie $§wiadczy fakt zjednoczenia tak wielu Indian w zbiorowym, rytualnym,
wieloplemiennym tancu, majacym przyspieszy¢ kataklizm 1 nadejscie nowej ery. Ruch
ten wywart zasadniczy wplyw na losy spotecznosci Indian. Przede wszystkim
zintegrowat on wokoét wspolnego celu wiele plemion, dotad rézniacych si¢ migdzy
soba, a niekiedy silnie zantagonizowanych 1 toczacych ze soba ciaglte wojny. Celem
tym bylo osobiste dazenie do wlasnego dobra. Takie jednoczenie si¢ dla osiagnigcia
wspolnego celu wyraza idea panindianizmu, ktéra dobitnie po$§wiadcza spoteczny
charakter ruchu. Zbiorowa dziatalnos$¢ sprawita, ze spotecznosci Indian znajdujace si¢
na skraju upadku, zdotato ocali¢ elementy zanikajacej kultury oraz wskrzesi¢ te, ktore
juz wczesniej zarzucono w wyniku intensywnego wypierania przez kultur¢ biatych
osadnikow. Przeobrazenia, ktore nastapily wsrdd plemion indianskich w wyniku
zetknigcia z cywilizacja europejska, bezpowrotnie zmienily sytuacj¢ spoteczna Indian:
z pierwotnych mieszkancéw kontynentu zdegradowano ich do mniejszosci w nowo
powstajacym panstwie. Konsekwencje kontaktow z biatymi byly dla pierwotnych
mieszkancow Ameryki nader tragiczne. To wilasnie w tym kontek$cie, widzac
dramatyczna sytuacj¢ ludow indianskich wypartych z ziem, na ktérych zyli,
pozbawionych pierwotnych rytuatéw 1 tradycji plemiennych, zwrdcenie uwagi na
spoleczny wymiar Tanca Duchéw wydaje si¢ szczegoOlnie uzasadnione. Nadrzedne
miejsce zajmuja bowiem Indianie, walczacy o wlasng kulturg, ostatnimi sitami
przeciwstawiajacy si¢ biatym, jednoczacy si¢ we wspOlnym tancu. Wiez
ponadplemienna, ktéra zlaczyta ich wszystkich, swiadczy o ich wysokim poczuciu
wspolnoty dzialan 1 interesOw oraz umiejetnosci stworzenia zorganizowanej

zbiorowosci.

Prezentowana praca sktada sig¢ z czterech rozdziatlow. Celem pierwszego z nich
jest ukazanie doktryny 1 praktyki spotecznej Tanca Duchow. Pod pojeciem ,,doktryny”
rozumiem zwarty system pogladow, zatozen, twierdzen odnoszacych si¢ do okreslone;j
dziedziny wiedzy lub fragmentu rzeczywisto$ci. T¢ czg§¢ pracy poswigcam

przyblizeniu wyobrazen 1 wierzen, idei oraz podstawowych regul Tanca Duchéw. W
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tym samym rozdziale omawiam praktyke spoteczna, czyli czynno$ci zwiazane z
obrzedem tanca.

W pracy postuguje si¢ pojeciami ,,obrzed” oraz ,rytuat”, gdyz uwazam, ze oba
sa odpowiednie dla okreslenia tanca. Aby uzasadni¢ adekwatno$¢ tych poje¢ pragng
odwota¢ si¢ do definicji ze Stownika socjologicznego oraz Stownika etnologicznego.
Obrzed to ,,zespol zbiorowych, czy tez jednostkowych dzialan i praktyk, bedacych
czg$cia publicznych uroczystosci o charakterze religijnym lub  $wieckim™®,
Dodatkowo, Zofia Staszczak w Stowniku etnologicznym podaje, 1z dzialania te
podejmowane sa ,,z racji ich sensu posredniego (dla mobilizujacej lub obronnej

ekspresji i integracji grupy)’”’.

Obrzed, jak wszystkie zjawiska spoteczne, jest
wyrazem stosunkoéw spotecznych, a celem jego jest przede wszystkim integracja
grupy. Sama wigc definicja obrzedu nie tylko wilasciwie okresla praktyke tanca, ale
réwniez wskazuje na spoteczny charakter Tanca Duchow.

Z kolei rytuat to ,,rodzaj obrzgdu dotyczacego dziedzin zycia uznawanych w danej
spoteczno$ci za bardzo wazne 1 dlatego realizowanego w formalnie bardzo $cisle
okreslony sposob”'’. Jedyna roznica pomiedzy obrzedem a rytualem jest to, ze obrzed
jest sposobem ekspresyjnej realizacji odczuwanych lub uznawanych wartosci,
natomiast rytuat moze by¢ tez wprowadzony z zamiarem upowszechnienia wartosci,
ktérym stuzy. Tak wigc rytual, jako rodzaj obrzedu o doktadnie okreslonych
wymogach postgpowania, moze by¢ rowniez okresleniem czynnos$ci tanca w ramach
Tanca Duchoéw. Réwniez pojecie ,,rytuatu” nazwane zostato zjawiskiem spotecznym,
gdyz ,dzialanie staje si¢ rytualem dopiero w wyniku spotecznej akceptacji i
standaryzacji”'".

W drugim rozdziale pracy omawiam pokrotce mozliwosci przedstawienia
Tanca Duchdéw zardwno na plaszczyznie historycznej, psychologicznej, jak 1 religijnej,
ktore opisuje skrotowo, gdyz wydaja mi si¢ najistotniejsze sposrod niezliczonej liczby
innych perspektyw sktadajacych si¢ na calo§ciowy obraz zjawiska.

Majac na uwadze wieloaspektowos¢ czy wielowymiarowos¢ Tanca Duchéw, w
trzecim rozdziale zamierzam przejs¢ do omoéwienia wymiaru spotecznego, ktory
wedlug mnie jest rOwnie istotny jak inne wymiary, a jednak nie tak silnie akcentowany
czy szczegblowo omawiany, cho¢ oczywiscie obecny we wszystkich wymienionych
podejsciach.

W czwartym rozdziale staram si¢ wyodrebni¢ cztery podstawowe funkcje

8 Obrzed, w: Stownik socjologiczny, red. K. Olechnicki, P. Zatecki, Torun 1997, s. 142.

o Obrzed, w: Stownik etnologiczny, red. Z. Staszczak, Warszawa-Poznan 1987, s. 257-259.
10 Rytuat, w: Stownik etnologiczny, red. Z. Staszczak, Warszawa-Poznan 1987, s. 321-322.
" Tamze, s. 321-322.



spoteczne Tanca Duchow: integracyjna, mobilizacyjna, poznawcza oraz ekspresyjna.
Wszystkie one znajduja swoje odzwierciedlenie w symbolice i znaczeniu samego
tanca, ktoremu réwniez poswigce uwage na zakonczenie rozdziatu.

Omawiajac spoteczny wymiar Tanca Duchoéw postuze si¢ pojeciami ,,ruch
spoteczny” oraz ,.kult”. Pierwsze z nich, ktore szczegotowo omowie w pracy, odnosi
si¢ do zorganizowanych dzialan zbiorowych, nastawionych najczg$ciej na
realizowanie wspolnego celu. W takim najprostszym rozumieniu pojecie to leglto u
podstaw rozwazan o spolecznym wymiarze omawianego przeze mnie zjawiska.
Natomiast pojecie ,.kultu” bardziej wiaze si¢ z religijnym charakterem Tanca Duchow,
gdyz odwotuje si¢ do sfery nadprzyrodzonej. Jednak funkcje, jakie peini kult w zyciu
spolecznym sa w zasadzie identyczne z funkcjami ruchu spotecznego.

Pragnac wnie$¢ swoj wklad w dotychczasowe rozwazania nad Tancem
Duchoéw, zdecydowalam si¢ szczegdlowiej omoéwi¢ jego wymiar spoteczny, ktdry
uwazam za szczegoOlnie wazny dla wyjasnienia i zrozumienia tego zjawiska. Przy
czym nie znaczy to, ze pozostale sposoby postrzegania Tanca Duchéw sa big¢dne.
Przeciwnie, jestem przekonana, ze tylko wieloaspektowy oglad pozwala na mozliwie
pelne 1 doglebne poznanie. Celem mojej pracy jest raczej uzupetnienie
dotychczasowych rozwazan, niz ich kwestionowanie. Dotaczajac nowa perspektywe
postrzegania Tanca Duchow, podejmuje¢ probe stworzenia pelniejszego,
wielowymiarowego obrazu tego zjawiska.



|. TANIEC DUCHOW — DOKTRYNA | PRAKTYKA SPOLECZNA

Leslie Spier 1 James Melville Herskovits uznaja Taniec Duchéw (Ghost
Dance) za ostatni z serii kultow podobnego typu. Réznorodne ruchy, jak
kalifornijski kult bole-maru, Taniec Snu (Dream Dance), kult proroka Smohalli,
czy shakeryzm, wziely swoj poczatek z Tanca Proroka (Prophet Dance)'?. Na ich
tle Taniec Duchéw wyrozniat si¢ zasiggiem, sita oddzialywania i znaczeniem w
skali catego kontynentu. Mimo ze byt stosunkowo krotkotrwaty, wywart ogromny
wplyw na losy Indian Ameryki Poinocne;.

Jednocze$nie wsrod réznych plemion byl on rozmaicie nazywany:
Pajutowie uzywali nazwy ,,Taniec w Kole” lub ,,Taniec Krazacy”, by go odrdznic
od tradycyjnych tancow. Z kolei Komancze okreslali go jako "Taniec Ojca” lub
,»laniec z potaczonymi regkoma”; Kiowa jako "Taniec z Klaskaniem w rece” lub
,laniec - Szalenstwo”; natomiast Arapahowie 1 inne plemiona Prerii - ,,Spirit
Dance” lub ,,Ghost Dance”". Stowo ,duchy”, uzyte w nazwie ruchu, odnosito si¢
do millenarystycznego proroctwa o przeobrazeniu §wiata, w wyniku ktorego
Indianie potacza si¢ ze swymi zmartymi przodkami, ktérych optlakiwali 1
wspominali, 1 beda zyli wiecznie, gdyz nieznane bgda choroby i Smier¢.

Rozwazania na temat istoty 1 spolecznego znaczenia Tanca Duchow
poprzedzone by¢ musza krotkim przyblizeniem doktryny oraz zwiazanymi z nia
praktykami spotecznymi, ktére pod koniec XIX w. objety niemal wszystkie
plemiona Indian Prerii.

Za date narodzin wlasciwego kultu Tanca Duchdéw przyjmuje si¢ rok 1889,
cho¢ podstawowe idee tego ruchu byty juz woéwczas znane wielu Indianom. Idea
bliskiej katastrofy majacej zniszczy¢ $wiat, idea powrotu zmartych, zniszczenia
biatych 1 powrotu do dawnego zycia pojawity si¢ juz w latach siedemdziesiatych
XIX w. Taniec Duchow powstat w plemieniu Pajutow, a pierwszym gtosicielem
jego idei byt Wodziwob. Jednak wlasciwym inspiratorem ruchu z 1890 i
bezposrednim twoérca jego zasad byl inny czlonek tego plemienia, Wovoka.
Bezposrednim poprzednikiem byt jego ojciec Tavibo, kaptan Pajutow, jednakze
dopiero Wovoke uznano za proroka i mesjasza. Proroctwa i religijne nauki ojca, a
takze tajemnicze ceremonie, jakim przewodzit, musialty wywrze¢ duzy wpltyw na

osobowos$¢ matego chtopca, ktéry juz od najmiodszych lat wykazywal duza

2E, Nowicka, Bunt i ucieczka. Zderzenie kultur i ruchy spoteczne, Warszawa 1972, s. 65.
13 Tamze, s. 63.



wrazliwo$¢, sktonno$¢ do kontemplacji 1 mistycyzmu. Gdy w czternastym roku
zycia stracil ojca, zaadoptowala go rodzina bialego farmera Davida Wilsona, u
ktérej uprzednio pracowat. Odtad Wovoka znany byt wsrod bialych jako Jack
Wilson'*. W wieku trzydziestu pigciu lat zostat szamanem cieszacym sie w swoim
plemieniu duza popularnoscia. Przetlom w jego zyciu nastapit podczas znanego
za¢mienia stonca w 1885, kiedy Wovoka wpadt w swoj proroczy trans.

»We $nie, ktory go nagle ogarnal, przeniesiony zostat do krainy zmartych, gdzie

ujrzal Boga i wszystkich zmartych Indian, szczgs$liwych i mtodych. Byt to kraj

mily i pelen zwierzyny. Bég, po ukazaniu Wovoce tego kraju, nakazat mu wrocic¢

na ziemig, opowiedzie¢ swemu ludowi o tym, co zobaczyl, zachegci¢

wspotplemiencow, aby si¢ kochali, nie ktocili i aby zyli w pokoju z biatymi.

Maja pracowaé, nie kras¢ i nie ktamac¢. Maja porzuci¢ dawne praktyki, majace

jakikolwiek zwiazek z wojna. Gdy beda przestrzegali tych zasad, zostana

wkrotce zjednoczeni ze swymi zmarlymi przyjaciotmi w $wiecie, w ktorym

nigdy nie bedzie $mierci, choroby czy starosci. Bog daje Indianom taniec, ktory

zapewni im doczesne szczgscie 1 przyblizy nadejscie ery wiecznej

i s 915
szczesSliwosei.” .

Rozmaite wersje proroctwa krazace wsréd plemion w odmienny sposob
przedstawialy kataklizm, w wyniku ktérego miato nastapi¢ przeobrazenie $wiata.
Wedle niektorych miat on zniszczy¢ tylko biatych, w innych - réwniez Indian,
ktorzy nie uwierzyli w proroctwa Wovoki i nie przytaczyli si¢ do Tafca Duchow.
Istniata rowniez wersja, ktora glosita, ze w oczekiwanej erze znikna rdznice
rasowe 1 biali na réwni z Indianami beda zy¢ w szczg$ciu. Z przekonaniem o
odnowie catej ludzkosci taczyla si¢ rowniez idea powszechnej regeneracji.
Wovoka przyrzekat Indianom, iz wraz z odnowa ich zycia spotecznego i
kulturowego nastapi rowniez odmlodzenie zbyt juz starej i wyniszczonej Ziemi.
Zasoby rzek, gor, laséw 1 zyciodajne sily gleby, zdaniem proroka, ulegaly
stopniowemu wyczerpaniu, musiaty zatem zosta¢ odnowione. W rdzny sposob
przedstawiano takze oczekiwany kataklizm. Pajutowie i1 Siuksowie wierzyli w
wielki potop, ktory pochionie biatych, a niewierzacych w proroctwo Indian
zamieni w kamienie. Ws$rod Siuksow krazyta tez przepowiednia wielkiego
trzgsienia ziemi. Wedlug innych wersji, biatych miata zmie$¢ z powierzchni ziemi
traba powietrzna, huragan lub burza. Powszechne byto przekonanie, ze Indianie
wierzacy w objawienie Wovoki 1 uprawiajacy taniec zapadna w wielki sen 1 wtedy
dokona si¢ wielka katastrofa. Wierni obudza si¢ juz w nowej erze
niesSmiertelnosci. Sen ten bedzie trwal cztery doby, a piatego ranka wszyscy

M. Posern-Zielinska, Peyotyzm. Religia Indian Ameryki Péinocnej, Wroctaw 1972, s. 138.
BE. Nowicka, Bunt i ucieczka..., s. 67.



budzac si¢ ujrza juz odrodzony $wiat'®.

Kazde z plemion wlaczajace si¢ do ruchu niejako indywidualnie
ksztattowato nowa doktryne przystosowujac jej formy do witasnej mitologii i
obrz¢gdowosci. Niemaly wktad w rozwoj 1 réznicowanie si¢ Tanca Duchow
wniesli lokalni prorocy, pelniacy funkcje apostoléw 1 misjonarzy nowej ideologii,
ktorzy samodzielnie, w zaleznos$ci od wlasnych uzdolnien, wyobrazen szczg¢scia,
wizji 1 przemys$len, modyfikowali niektore jego elementy.

Mimo lokalnych réznic uczestnicy Tanca Duchow wierzyli, ze radykalna
przemiana i odrodzenie $§wiata nastapi za sprawa sit nadprzyrodzonych. Taniec
Duchoéw gtlosit, ze tworca §wiata podporzadkowat Indian biatym, aby ukaraé¢ swoj
lud za popelnione grzechy. Obecnie, gdy grzechy te zostaly juz odkupione 1 zbliza
si¢ czas wyzwolenia, Wielki Duch, ktory opuscit na jaki§ czas swe dzieci, zndéw
jest z nimi 1 przeciwko biatym. Oczekiwano, ze lada miesiac, lada dzien nastapi
przeobrazenie. Na wielkim migdzyplemiennym spotkaniu w 1889 r., na ktorym
tanczono juz nowy taniec, Wovoka ogtosit, ze koniec §wiata, gdy wszyscy zmarli
zmartwychwstana, nastapi jesienia, dwa lata pozniej, czyli w 1891 r. Proroctwo to
wzbudzito ogromny entuzjazm w$rod Indian. Od 1889 r., gdy zaczeta rozchodzié
si¢ wieS¢ o mesjaszu, kolejne plemiona wysytaly delegacje do Pajutow, aby
przekona¢ si¢ naocznie, ujrze¢ mesjasza 1 otrzyma¢ od niego wyjasnienia i
pouczenia. Wovoka glosit nauki przedstawiajac doktryng nowego kultu. Stojac na
podescie z galezi blogostawit zebranych 1 wreczal delegacjom piora sroki 1 innych
ptakow, uwazanych przez Pajutow za Swigte, oraz Swigta czerwona farbe, stuzaca
do malowania ciat uczestnikéw przed tancem. W relacji Porcupine’a o Tancu

Duchow zawarte sa takie stowa Wovoki:

»Stwierdzitem, ze moje dzieci sa zle i niedobre, dlatego opuscilem je i wrocitem
do nieba. Powiedzialem im wtedy, ze begdzie tak przez wiele stuleci, ale ja
powroce... W koncu nadszedt ten czas i przybylem z powrotem, by probowac
znowu nauczac... Chce, byscie wystuchaly to wszystko, co pragng wam
powiedzie¢. Bedg nauczal was takze, jak tanczy¢ taniec i chcg byscie ten taniec

tanczyli.”"”.

Rozprzestrzenianiu si¢ kultu sprzyjaly ponadto opowiesci o cudownych

zdarzeniach potwierdzajacych §wigtos¢ mesjasza 1 prawdziwos¢ jego doktryny.
Wewnetrzna struktura ruchu nie byta skomplikowana, gdyz osiagnigcie

celow nie wymagato rozbudowanej organizacji wewngtrznej. Centralng postacia

16 .
Tamze, s. 51.
' Indianie Stanow Zjednoczonych. Antologia tekstéow Zrodfowych, red. E. Nowicka, I. Rusinowa, Warszawa 1991,
s. 230-231.
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byta osoba Wovoki, gtownego proroka, od ktoérego pochodzity zasadnicze idee
Tanca Duchéw. Uwazano go za mesjasza, posta¢ na wpotl boska, na wpot ludzka,
ktérego dwoista natura zgodna byla z wyobrazeniami o indianskim mesjaszu.
Poszczegdlne plemiona miaty lokalnych przywddcow Tanca Duchéw, ktorzy po
wizycie u Pajutéw i wystuchaniu nauk Wovoki przenosili ideg¢ tanca do swych
plemion. Byli to ludzie o bogatych i silnych osobowosciach, o duzej inwencji i
umiejetnosci oddziatywania na otoczenie. Swa wtadzg¢ opierali na wielkim
prestizu, jakim ich otaczano. W niektorych plemionach przywodcy Tanca Duchoéw
stali si¢ praktycznie wodzami plemiennymi'®.

Poza nimi dziatali réwniez kaptani, ktorych zadaniem bylo kierowanie obrzedami
tanecznymi. Kaptanami mogli zosta¢ zard6wno mezczyzni, jak kobiety, bez
roznicy wieku i1 pozycji. Do objgcia tej roli wystarczalo przekonanie o posiadaniu
mocy nadprzyrodzone;j.

Nie istnial jakikolwiek oficjalny akt przystapienia do ruchu. Jesli ktos uwierzyt w
objawienie Wovoki i1 bral udziat w tancu, stawat si¢ uczestnikiem ruchu. Zwykle
do ruchu przytaczaty si¢ od razu cate plemiona lub spore ich odtamy zaczynajace
wspolnie taniec.

Obrzed tanca odbywat sig regularnie co kilka tygodni i trwal cztery kolejne
noce, konczac si¢ piatego ranka. Teren byl specjalnie do tego celu
przygotowywany: wyrownywano 1 spulchniano ziemi¢ oraz rozsypywano pyl,
ktéry wzbijat si¢ w postaci lotnego kurzu na grubos¢ kilkunastu centymetrow.
Czejeni 1 Pajutowie rozpalali cztery ogniska, wskazujace cztery gtowne kierunki, i
jedno w centrum placu tanecznego. Natomiast plemiona prerii nie pozwalaly na
umieszczanie ognia wewnatrz kregu tanczacych. Na przyktad Siuksowie 1 Kiowa
tanczyli wokot cedrowego drzewa. Byto to drzewo tradycyjnie uwazane za Swigte
dzigki swej czerwonej barwie, ktora pochodzi¢ miata od krwi — symbolu zycia.
Dawne tance wojenne po bitwie tanczono wokoél cedrowego drzewa, na ktoérym
zawieszano skalpy. Podczas Tanca Duchow na cedrowym palu zawieszano tuk,
strzaty oraz amerykanska flage lub kawatek kolorowego materiatu. U Pajutow w
centrum kota tanczacych umieszczany byl podest z galezi, na ktorym stawal sam
mesjasz Wovoka, gdy przemawiat do zebranych'.

Do tanca Indianie przywdziewali pelny strdj tradycyjny: megzczyzni byli okryci
kocami, a kobiety miaty dtlugie do ziemi, ozdobione fredzlami szale. Wtlosy
ozdobione byly pidrami. U wszystkich plemion kaptan malowat przed tancem

BE, Nowicka, Bunt i ucieczka..., s. 64.
19 Tamze, s. 58.
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ciala tancerzy tradycyjnymi farbami. Unikano przedmiotow pochodzacych od
biatych, w tancu zakazanych.

Po wstepnych czynnos$ciach przywodca taczyt rece ludzi stojacych w kole
tak, aby palce byty ciasno splecione 1 wszyscy $piewali piesn zaczynajaca taniec.
Piesni Tanca Duchéw mozna podzieli¢ na piesni przedstawiajace w sposob
tragiczny zla aktualna sytuacj¢ Indian, piesni przedstawiajace nadchodzenie
nowej ery, piesni opisujace doznania przezyte w wizji*’.

Najwicgksza wage przywiazywano do piesni zaczynajacych i1 konczacych taniec.
Piesni wzmagaty napigcie, potegowaty ekstazg¢, az do hipnotycznego transu.
Wpadajac w trans tanczacy przezywali wizje, w ktorych spotykali si¢ ze zmartymi
Indianami, powracali do dawnego zycia indianskiego oraz brali udziat w
wydarzeniach zapowiadajacych nadejs$cie millenarystycznej przemiany.
,»Kiedy (Wovoka) rozpoczal swoj taniec, wszyscy przytaczyli si¢ do niego. On
spiewal, kiedy my$my tanczyli. TanczyliSmy do pdznej nocy do chwili, kiedy on
powiedzial nam, Ze starczy tego tanczenia... Kazdego wieczoru zbierali$my
si¢..., a on zaczynat §piewac i drzat. My takze wpadlismy w trans (rytualny) i tez

zaczynaliSmy trzas¢ si¢ gwaltownie przez pewien czas. Wtedy on siadal.

TanczyliSmy cata noc. Chrystus (Wovoka) lezal na ziemi pomig¢dzy nami,

pozornie jakby umarty.”?'.

Podczas tanca bylo kilka przerw na odpoczynek, spozywanie positkdw oraz na
kazania. Kaptani opowiadali wowczas wizje poszczegolnych osob, ktore przezyty
trans. Bardzo czgsto sprawozdania z doznanych wizji zawarte byty w piesniach
$piewanych w czasie tanca. Ogolny charakter wizji wystepujacych w Tancu
Duchéw byt podobny do wizji otrzymywanych w innych tradycyjnych obrzedach
indianskich, na przyktad podczas Tanca Stonca.

Taniec Duchdéw réznit si¢ natomiast rodzajem tanecznego kroku — odsuwano lewa
noge, dosuwajac do niej prawa. Nogi przesuwano nie odrywajac stép od ziemi
tak, ze wzbijany kurz tworzyt obtok wokot tancerzy.

Plemiona zamieszkale w okolicach, gdzie zima wielki $nieg nie pozwalal na
odbywanie tanca na $§wiezym powietrzu, organizowaly zastgpcze obrzedy w
namiotach 1 szatasach.

= Nowicka, Bunt i ucieczka..., s. 52.
2 Indianie Stanéw Zjednoczonych. Antologia tekstéw Zrédfowych, s. 230-231.
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[l. WIELOWYMIAROWOSC TANCA DUCHOW

Nie mozna rozpatrywac zjawiska Tanca Duchow nie uwzgledniwszy jego
wielowymiarowos$ci, mozliwosci analizy w réznych aspektach.
Liczne prace na temat Tanca Duchoéw ukazuja ten ruch w aspekcie historycznym,
religijnym, 1 innych. Nalezy podkresli¢, ze dostrzeganie wielu wymiardw pozwala
na calosSciowe spojrzenie na dane zjawisko, uwzgledniajace towarzyszacy mu
kontekst. Dopiero w takim holistycznym ujeciu mozliwe jest badanie
poszczegolnych  aspektow, dostrzeganie szczegdétow, skupianie si¢ na
pojedynczych watkach.
Dlatego, zanim przejde do szczegdtowego przedstawienia spotecznego wymiaru
Tanca Duchoéw, chcialabym wskaza¢ na inne, rOwnie istotne, a dopetniajace go
plaszczyzny, ktore tacznie sktadaja si¢ na ogdlny obraz rozpatrywanego zjawiska.
W kolejnosci beda to wymiary: historyczny, psychologiczny i religijny.

1. Wymiar historyczny

W wymiarze historycznym Taniec Duchow traktowany jest jako epizod w
historii kontaktow biatych z Indianami, wydarzenie z dziejow zdobywania
Dzikiego Zachodu.

Zakonczenie wojny domowej sprawito, ze problemy zwigzane z niewolnictwem i
jednoscia panstwa zostaty rozwiazane. Od tej chwili uwaga biatego spoteczenstwa
amerykanskiego mogla skupi¢ si¢ na podboju i zagospodarowaniu terenéw
potozonych na zachdéd od Missisipi, co wiazalo si¢ z odebraniem Indianom
zajmowanych przez nich terytoridéw. Wszystkie metody zmierzaty do tego samego
celu: zagarnigcia terendw indianskich jak najmniejszym naktadem Srodkow,
obojgtnie czy za pomoca traktatow pokojowych, czy walki.

Wigkszos$¢ indianskich plemion rolniczych zgodzila si¢ na przesiedlenia na
specjalnie wyznaczone dla nich tereny. Jednak plemiona, ktore utrzymywaly sig z
wyspecjalizowanego myslistwa, a byli to przede wszystkim Indianie Prerii, nie
godzity si¢ na wyznaczanie $cistych granic ich rezerwatdéw, co prowadzito do
konfliktow z biatymi i z innymi plemionami oraz do interwencji wojskowych.
Porzucenie dotychczasowego trybu zycia bylo dla niezaleznych indianskich
mys$liwych nie do przyjecia, bowiem w istocie oznaczato upadek ich tradycyjnej
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kultury, tacznie z podstawowymi warto$ciami, przekonaniami, spoteczna
struktura 1 zasadami wspolzycia zbiorowego.
Henryk Sienkiewicz w ,Listach z podrozy do Ameryki” tak oto opisywal
zetknigcie plemion indianskich z cywilizacja europejska:
»Indianin w cywilizacji widzi tylko stratg tego wszystkiego, co stanowito sposob
do zycia jego i jego przodkow. Najprzod odejmuja mu caty obszar stepow bez
konca, a daja kawatek ziemi, ktorej on nie umie uprawiaé. Daja mu derke, a
zabieraja wolnos¢. Pigkna zamiana!”*.
W wyniku zasiedlania kontynentu amerykanskiego najbardziej ucierpieli Indianie
Réwnin 1 plemiona, ktore zyly przede wszystkim z myslistwa, a szczeg6lnie z
polowan na bizony. Reakcja na stopniowe zanikanie plemiennego sposobu zycia,
kultury materialnej 1 duchowej byly ruchy spoleczno-religijne zaktadajace
przeobrazenie §wiata, zmiang istniejacego porzadku. Takim wilasnie ruchem byt
Taniec Duchow. Od samego poczatku wtadze, a zwlaszcza osadnicy, odnosili si¢
do ruchu niechgtnie. Indianscy agenci perswazjami i grozbami od poczatku starali
si¢ zmusi¢ Indian do zaprzestania tanca, co udawato im sig, gdy uczestniczylty w
nim mate, lokalne grupki. Natomiast, gdy Indianie skupiali si¢ w wielkie,
wieloplemienne grupy taneczne, wtadze byly juz bezradne i1 czgsto tolerowaty taki
stan rzeczy z obawy przed wywotaniem konfliktow.

W latach 1889-90 prawie cate Rowniny przyjety nowy kult. W sumie w
Taniec Duchow zaangazowanych bylo 30 do 35 plemion, to jest okoto 60 tys.
osob. W miar¢ rozpowszechniania si¢ ruch ten przybieral w poszczegdlnych
plemionach r6zny charakter, w =zaleznosci od cech kultury. Na przyktad
Pajutowie, utrzymujacy si¢ ze zbieractwa i myslistwa, a latem pracujacy przy
zbiorach u biatych, byli uwazani przez osadnikow za pracowitych, gospodarnych,
uczciwych. Dobre stosunki z biatymi wptyngty na pokojowy charakter doktryny
Tanca Duchow w tym plemieniu oraz brak jakichkolwiek znamion agresywnosci
czy wojowniczo$ci. Idee pacyfistyczne nie znalazty natomiast uznania u
wojowniczych i dumnych Siukséw, wsrdd ktorych pretensje wobec bialych bytly
gteboko zakorzenione. Uznali oni za konieczne przyj$¢ sitom nadprzyrodzonym z
militarng pomoca. Zamierzali w ten sposob przyspieszy¢ i1 tak nieuchronne, jak
sadzili, unicestwienie biatych. Argumentem przemawiajacym na rzecz
bezzwlocznego podjgcia walki zbrojnej byto przekonanie o bezgranicznej opiece
Wielkiego Ducha.

Towarzyszyla temu koncepcja szczegdlnej formy tarczy obronnej, od ktérej miaty

2y, Sienkiewicz, Listy z podrézy do Ameryki, w: Dziefa, t. 41, Warszawa 1950, s. 110.
13



odbija¢ si¢ pociski nieprzyjacielskie. W przekonaniu SiuksOw tarcza ta byla tzw.
»koszula duchow”, zdobiona ornamentami, piérami i dlugimi frqdzlami23 .
Taniec Duchow wsrod Siukséw mial chyba najbardziej dramatyczny przebieg.
Napigta sytuacja miedzy wojskami a Indianami w agencji, wzajemne uprzedzenia
1 narastajaca wrogo$¢ doprowadzity 29 grudnia 1890 r. do krwawej bitwy pod
Wounded Knee, ktéra zakonczyta si¢ kleska Indian. W starciu z biatymi $wigte
»koszule duchow” okazaty si¢ nieskuteczne.
Wielki wodz indianski, Czerwona Chmura, tak wypowiedziat si¢ o wydarzeniach
majacych miejsce pod Wounded Knee:
,Bialych ogarnal strach, wezwali wigc wojsko. Mysmy btagali o Zycie, a oni
mysleli, ze to im chcemy zycie zabra¢. Styszelismy, ze zblizaja si¢ Zotnierze. Nie
czulismy lgku. MyS$lelismy, ze bedziemy mogli powiedzie¢ im o swoich troskach
i otrzymamy pomoc. Bialy czlowiek powiedzial, ze Zolnierze zamierzajaq nas
zabi¢. Nie wierzyliSmy w to, lecz byli tacy, ktorzy przestraszyli si¢ i uciekli do
Badlands.”**.
Straty po stronie Siukséw okreslono na blisko trzystu z trzystu piecdziesigciu
mezczyzn, kobiet 1 dzieci, z tego okoto stu pigédziesieciu Indian zostalo zabitych
w walce, a ponadto duza liczba rannych, ktorym nie udzielono pomocy, zamarzta
na $mier¢ na polu bitwy. Wojsko poniosto straty w liczbie dwudziestu pigciu
zabitych 1 trzydziestu dziewigciu rannych, w wigkszosci od wilasnych kul i
szrapneli®.
Oddzial przeznaczony do pochowania zmartych, przybyly po ustaniu zamieci
$nieznej, ujrzat wiele cial zamarznigtych w pozycjach, w jakich zastata ich
smier¢. Wszyscy Indianie zostali pochowani w zbiorowym grobie.
Prasa amerykanska szeroko rozpisywala si¢ na temat tego wydarzenia. Opinie i
oceny byly podzielone. Niektoérzy dziennikarze widzieli wydarzenia pod
Wounded Knee jako wyraz zwycigstwa ,,dzielnych wojsk” nad ,,zdradzieckimi
Indianami”; inni twierdzili, ze byta to rzez, dokonana na bezbronnych Indianach
przez wojsko w odwecie za porazke pod Little Big Horn. Niewatpliwie prawda
lezata gdzie$ posrodku®.
Dee Brown przytacza slowa Czarnego tosia na temat masakry pod Wounded
Knee, bgdacej rozdzialem zamykajacym pewna historig:

,»Nie wiedzialem jeszcze wtedy, co si¢ skonczyto. Gdy patrzg w przesztosc,
widze wciaz jeszcze... zmasakrowane ciala kobiet i dzieci, tworzace stosy lub

% M. Posern-Zielinska, Peyotyzm..., s. 145.
%p. Brown, Pochowaj me serce w Wounded Knee, Warszawa 1981, s. 381.
% Tamze, s. 385.
%, Gassowski, Indianie Ameryki Péinocnej od poczatkéw po wiek XIX, Warszawa 1996, s. 190.
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porozrzucane wzdtuz kretego wawozu. Widzg to teraz tak wyraznie, jak
widziatem wowczas mtodymi oczami. I wiem, ze co$ jeszcze umarto tam, w tym
krwawym btocie, i zostalo pogrzebane w zamieci. Marzenie naszych ludzi.

Pigkne marzenie... Krag wspdlnoty mego narodu rozpryst si¢ na kawatki. Nie ma

., _ 27
tez Srodka. Swiete drzewo umarto””’.

Masakra Siukséw pod Wounded Knee nie tylko ztamala ducha oporu i
spowodowata wygasnigcie kultu Tanca Duchow w tym jednym plemieniu, ale
zakonczyta rowniez dzieje zbrojnych walk niepodlegtosciowych wszystkich
Indian, wyznaczajac kres wszelkich wojen indianskich.

Od 1891 r. takze wsrod innych plemion stabt entuzjazm dla Tanca Duchow.
Niespelnienie  millenarystycznego  proroctwa  pogliebiato  rozczarowanie
uczestnikéw kultu. Kolejno wyznaczane terminy mijaly bez jakichkolwiek
znamion niezwyktosci. Przepowiednia Wovoki gloszaca, ze millenarny kataklizm
nastapi jesienia 1891 r. nie sprawdzita sig. Wsrod plemion, ktore nie porzucily
catkowicie Tanca Duchéw, idee millenarystyczne catkowicie zanikngty. Niektore
plemiona, jak np. Paunisi, wlaczyli Taniec Duchdéw do swej tradycji kulturowe;.
U Czejendéw, Arapahdéw Taniec Duchdéw, pozbawiony idei millenarystycznych,
lecz zachowujacy rytual taneczny, stat si¢ elementem kultury plemienne;j,
traktowanym na réwni ze starszymi elementami. Zbiorowe ceremonie Tanca
Duchéw stworzyly nowa solidarno$¢ plemienna pomigdzy grupami, ktore
pozostawaty w staltym konflikcie. Jednak przede wszystkim, pod wplywem
elementow natywistycznych przyczynit si¢ on w bezposredni sposdob do odnowy
wielu wczesniej zapomnianych elementow kultury indianskiej 1 ozywienia tych,
ktore byty przez rozwdj warunkéw spotecznych zagrozone.

2. Wymiar psychologiczny

Inna plaszczyzna, na ktérej mozna rozpatrywaé¢ Taniec Duchdéw, to
ptaszczyzna psychologiczna, traktujaca ruch jako zjawisko emocjonalne,
wyjasniajaca zachowania jego cztonkow.

Indianie nie mogli pogodzi€ si¢ ze stosunkami, jakie istniaty migdzy nimi a
spoleczenstwem biatych. Dominacja bialych ranita ich dumeg plemienna 1
podwazata poczucie wtasnej warto$ci. Doktryna Tanca Duchow negowala

istniejaca terazniejszo$¢ rozpowszechniajac pragnienie catkowitej przemiany

7p. Brown, Pochowaj me serce w Wounded Knee, Warszawa 1981, s. 386.
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Swiata. Nie widziano mozliwo$ci pozytywnego rozwigzania kryzysu spoleczenstw
1 kultur indianskich. Jedyne rozwiazanie nastapi¢ moglo przez catkowita
przemiang rzeczywistosci, ale - co istotne - przy udziale sit nadprzyrodzonych.
Srodki do osiagniecia pozadanych celéw maja w ramach ruchu charakter
dziatalno$ci posredniej - ,nierealistyczne;”. Taka postawe psychiczna
uczestnikow kultu Ewa Nowicka okresla jako eskapistyczna, uzasadniajac, ze
Taniec Duchéw byt ruchem ucieczki, Nowicka rozpatruje eskapizm dwojako: w
funkcji jawnej oraz ukrytej. W pierwszym przypadku mowi o stosowaniu jedynie
srodkow rytualnych, czyli posrednich. Jedyne, co Indianie mogli robié, to
odprawia¢ taneczny rytuat, ktory na drodze magicznej ma przyczyni¢ si¢ do
nadej$cia nowej ery lub ubtaga¢ sity nadprzyrodzone o pomoc. Natomiast z
psychologicznego punktu widzenia eskapizm polega na przesuwaniu aktywnos$ci
jednostki z czynnos$ci bezposrednich na czynno$ci symboliczne. W sytuacji
silnych, masowych frustracji, nagromadzona energia musi zosta¢ wytadowana,
aby ludzie nie utracili rownowagi psychicznej. W Tancu Duchéw wytadowanie to
odbywato si¢ poprzez rytuat entuzjastycznego, wyczerpujacego tanca. Ciasne
splatanie dtoni dawato poczucie sily potegowane ekstaza 1 emocjonalnym
charakterem tanca®.

W warunkach szczegdlnego napigcia i emocji bardzo czesto rodzi si¢ stan
psychopatologiczny - trans, w trakcie ktorego Swiadomos$¢ jednostki ulega
zamroczeniu, a caly system nerwowy znajduje si¢ w stanie niezwyklego
podniecenia 1 wyczulenia na odbiér szeregu bodzcoéw. Dla wywotania takiego
stanu uciekano si¢ do pomocy zbiorowego, diugotrwalego tanca przy wtorze
monotonnej muzyki i sugestywnych piesni”.

W Tancu Duchow trans byt stanem niezwykle pozadanym, powodujacym
uleczenie lub zabezpieczenie przed choroba. Dlatego wktadano wiele wysitku, by
wywota¢ trans podczas tanca. Punktem kulminacyjnym obrzedu bylo takie
natezenie ekstazy, ze wiele osob wpadalo w hipnotyczny trans upadajac bez
przytomnos$ci na ziemig, drzac z napi¢tymi wszystkimi mig§niami. Lezacych w
transie pozostawiano w spokoju, chroniagc ich tylko przed stratowaniem. Tre$cia
wizji 0sOb begdacych w stanie transu byty zwykle spotkania ze zmartymi, obrazy z
dawnego zycia indianskiego oraz wydarzenia zapowiadajace nadejscie przemiany
Swiata.

Wiara uczestnikow Tanca Duchow w nadejscie nowej ery wynikata z gieboko

BE, Nowicka, Bunt i ucieczka..., s. 82-83.
BM. Posern-Zielinska, Peyotyzm...,s. 65-66.
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zakorzenionego  przeswiadczenia o  konieczno$ci  zmiany  istniejacej
rzeczywistosci. Dla zrozpaczonych Indian ruch ten stanowil wsparcie moralne:

roztadowywat napigcie dajac dodatkowo poczucie sity i wspolnoty.

3. Wymiar religijny

Wigkszo$¢ prac traktujacych Taniec Duchow jako ruch religijny zwraca
szczegblna uwage na jego synkretyczny charakter. Synkretyzm religijny to
zarOwno proces, jak 1 rezultat procesu zmian systemu religijnego, ktorego istota
jest przenikanie sig, a nastgpnie taczenie si¢ elementdw pochodzacych z réznych
religii’®. O synkretycznym charakterze Tafica Duchéw decydowat wplyw i
przenikanie elementdéw chrzescijanstwa do tradycyjnych wierzen indianskich.
Wplywy doktryny chrzescijanskiej ujawniaja si¢ juz w wierze w karzacego,
groznego, a zarazem milosiernego Boga, identyfikowanego z mitologiczna,
indianska postacia stworcy $wiata - Wielkiego Ducha. Natomiast wcieleniem
Jezusa Zbawcy, litosciwego Syna Bozego, ma by¢ prorok Wovoka®'.

Relacja Porcupine’a przekazana Jamesowi Mooneyowi jest dowodem na
utozsamianie Wovoki z samym Chrystusem:
»Wtlasnie zrobilo si¢ ciemno i kilku Indian powiedzialo mi, ze Chrystus przybyt.
Popatrzytem wokot i dostrzeglem go, kiedy pochylitem glowe... Siedziat tam
sam przez dtugi czas i nikt nie podszedl, by z nim rozmawia¢. Przez caty czas

siedziat z glowa pochylona. Po jakims$ czasie podniost si¢ i powiedzial, ze jemu

jest przyjemnie widzie¢ swoje dzieci... Kiedy rozpoczal swoj taniec, wszyscy

przytaczyli si¢ do niego. Chrystus $piewat, kiedy my$my tanczyli...”*.

Wierzono, ze Wovoka-Jezus najpierw przyszedt do bialych, lecz oni go odrzucili,
wigec stal si¢ Bogiem Indian. Jako dowdd swego ukrzyzowania i

zmartwychwstania Wovoka nosit blizny na r¢kach.

,Przemawiat do zebranych przez caty dzien. Na poczatku powiedziat im, ze Bog
stworzyt ziemig, a nastgpnie wystal na nia Chrystusa, by nauczatl ludzi. Jednak

biali zle si¢ z nim obeszli i pozostawili na jego ciele blizny. Dlatego tez Chrystus

powrdcit do nieba. Teraz znéw jest na ziemi, tym razem jako Indianin...”>.

Etyka i reguly postgpowania gloszone przez proroka wykazywatly ogromne
podobienstwo do etyki chrzescijanskiej. By¢ moze identyfikacja Wovoki z
Chrystusem ma swe zrodto w jego przezyciach. Dzigki temu, ze zyt w

%0 Synkretyzm, w: Stownik etnologiczny, red. Z. Staszczak, Warszawa-Poznan 1987, s. 337-339.
S E. Nowicka, |. Rusinowa, Wigwamy, rezerwaty, slumsy, Warszawa 1988, s. 233.
*2 ' Indianie Stanéw Zjednoczonych. Antologia tekstow Zrodtowych, s. 230.
®¥p. Brown, Pochowaj me serce..., s. 375-376.
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amerykanskiej rodzinie, w zasadzie w charakterze jej czlonka, bardzo zblizyt si¢
do religii chrzescijanskiej. Dzigki glosnemu czytaniu Biblii w gronie rodzinnym
Wovoka blizej poznawat Boga biatego cztowieka 1 jego syna Jezusa, ktéremu
meczenska $mieré¢ zadali przeciez biali ludzie. Oprocz tego wiadomosci o
chrzescijanstwie czerpat od cztonkéw Kosciota Jezusa Chrystusa Swigtych Dnia
Ostatniego (Mormoni licznie osiadli w Nevadzie). I cho¢ ostatecznie odrzucit
nauki gloszone przez Mormonoéw, to jednak zapewne i one w jakim$ stopniu
przyczynily sie do uksztaltowania pogladow proroka Tanca Duchow™".

James Mooney w The Ghost Dance Religion przytoczyl opini¢ jednego z
bezposrednich swiadkéw rozwoju Tanca Duchdéw, porucznika H. L. Scotta:

,»Dal on (Wovoka) tym ludziom (Indianom) religi¢ lepsza od jakiejkolwiek

wczesniejszej, nauczyt ich przykazan, ktore jesli beda wiernie wypeniane,

doprowadza do lepszej zgody z ich bialymi sasiadami, oraz stworzyt droge dla

. . . .. . 35
ostatecznej chrystianizacji Indian™".

W rzeczywisto$ci jednak chrystianizacja wsrdd Indian Rownin pod koniec XIX w.
byta dos$¢ staba, cho¢ misje dziataty juz dos¢ dtugo. Mooney twierdzi, ze bardziej
schrystianizowane plemiona mniej chetnie przyjmowaty Taniec Duchow lub go
wrecz odrzucaty®.

Z drugiej strony ruch ten nie stworzyl gruntu dla ostatecznego przyjgcia
chrzescijanstwa przez plemiona indianskie. Wciaz jeszcze silne pragnienie
zachowania autonomii, cho¢by tylko w sferze przezy¢ religijnych, pozwolito na
wylonienie si¢ kolejnej religii - peyotyzmu. Jednak wraz z nowym zespotem
wierzen nastgpita zmiana typu walki z aktywnej, zbrojnej na bierna, prowadzona

wytacznie na plaszczyznie wyznaniowe;j.

Zjawisko Tanca Duchow moze by¢ rozpatrywane z wielu perspektyw, ktore
wzajemnie si¢ dopetniaja, sktadajac si¢ tacznie na mozliwie kompletny obraz. Po
ukazaniu Tanca Duchéw w trzech istotnych wymiarach chcialabym nastepnie
omoéwi¢ wymiar spoteczny, z tego wzgledu, iz spoteczne funkcje i1 skutki ruchu
wywarly ogromny 1 znaczacy wplyw na spotecznos$¢ indianska. Wydaje sig, ze
uwzgledniajac wymiary: historyczny, psychologiczny, religijny, przy ukazaniu
wieloaspektowosci Tanca Duchow, nie mozna pominag¢ wymiaru spolecznego,
gdyz wowczas obraz zjawiska bylby niekompletny i pozbawiony jakze istotnego
charakteru spolecznego.

M. Posern-Zielinska, Peyotyzm..., s. 138.
% Report of Lieutenant H. L. Scott, February 10, 1891, za: M. Posern-Zielinska, Peyotyzm..., s. 151.
BE. Nowicka, Bunt i ucieczka..., s. 88.
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1. WYMIAR SPOLECZNY

Opierajac si¢ na socjologicznej definicji zjawiska spotecznego jako: ,,tych
przedmiotow, procesdéw, faktow spotecznych, ktoére istnieja, obiektywizuja sig,
ksztaltuja 1 potwierdzaja poprzez dziatania, doswiadczenia 1 czynnoS$ci
konkretnych grup czy zbiorowosci spotecznych™’, mozna stwierdzié, ze Taniec
Duchoéw jest w istocie zjawiskiem o charakterze spotecznym. Jest procesem
zachodzacym w zbiorowos$ci Indian, jest reakcja na zmiany zachodzace pod
wptywem zetknigcia z inna kultura, spoleczenstwem biatych; jego celem jest
dziatanie na rzecz spoteczno$ci indianskiej: ratowanie ginacej kultury,
zachowanie tradycji. Ralph Linton twierdzi, ze spoteczenstwa jako calosci
przekazuja i utrwalaja kultury™ . Przekazywanie catkowicie podzielanego systemu
wartosci, wielkiej i1losci wzorow kulturowych zapewnia cztonkom spoleczenstwa
wzajemne zrozumienie, a takze sprawia, ze mozliwe jest trwanie spoleczenstwa.
Plemionom indianskim, walczacym z dominacja cywilizacji europejskiej,
chodzilo przede wszystkim o zachowanie wtasnej kultury, o podtrzymanie
istnienia spoteczenstwa indianskiego, i o godna egzystencje na ziemiach
kontynentu amerykanskiego.

Henryk Sienkiewicz tak opisuje sytuacje¢ Indian w drugiej potowie XIX w.:
»Spotykatem potem na wielu stacjach... tak zwanych ucywilizowanych Indian.
Jest to jeden obraz nedzy i rozpaczy: mezczyzni obdarci, brudni, upodleni;
kobiety wyciagaja wychudle rece do wagonow. Spytacie, dlaczego jedni i drugie
nie pracuja? Nie umieja; nikt si¢ nie troszczy zreszta o to, zeby ich nauczy¢.
Wyrzekli si¢ wojny z biatymi, rozbojow, polowan, a dostali za to... derki... i
pogarde. Na koniec, najpierwszym bezposrednim produktem, ktory wszyscy
dzicy otrzymali od cywilizacji, jest: wodka, ospa i syfilis; c6z dziwnego wigc, ze
patrzac na cywilizacj¢ ze stanowiska tych najpierwszych dobrodziejstw, nie
wzdychaja do niej, bronia si¢ i gina!”™.

Pisarz plastycznie przedstawia sytuacje jaka panowata woéwczas wsrod plemion

indianskich ,,cywilizowanych” przez biatych. Ta sytuacja legla u podstaw

narodzin ruchu Tanca Duchow.

37 Zjawisko spoteczne, w: Sfownik socjologiczny, red. K. Olechnicki, P. Zatecki, Torun 1997, s. 258.
BR. Linton, Kulturowe podstawy osobowosci, Warszawa 1975, s. 68.
¥ H. Sienkiewicz, Listy z podrézy do Ameryki, w: Dziefa, t. 41,Warszawa 1950, s. 110.
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1. Proces spoteczny

Rozpatrujac wymiar spoteczny Tanca Duchéw nalezy rozpoczaé od analizy
calego ruchu jako procesu spotecznego. W jezyku potocznym pod pojeciem
procesu rozumie si¢ szereg nastepujacych po sobie zjawisk wywolujacych
okreslony skutek. Efektem procesu spotecznego jest zmiana w Zyciu spolecznym
danej grupy.

W  ujeciu  socjologicznym procesem spolecznym okresla si¢ ,,wzglednie
jednorodne serie zjawisk powiazane zalezno$ciami przyczynowymi lub
strukturalno-funkcjonalnymi”*.

Ze wzgledu na podmiot, do ktorego odnosi sig proces spoleczny, wyrdznia sig:

1) procesy intrapersonalne, zachodzace w osobowosci cztowieka;

2) procesy zachodzace migdzy dwoma jednostkami;

3) procesy zachodzace migdzy jednostka i grupa;

4) procesy zachodzace migdzy dwiema grupami;

5) procesy zmieniajace organizacj¢ i strukturg grup;

Juz wstegpna analiza ruchu Tanca Duchow pozwala zauwazy¢, ze w znacznym
stopniu posiadal on cechy procesu spotecznego. Do Tanca Duchow odnosi sig
przede wszystkim kategoria czwarta 1 piata. Ruch ten powstat w wyniku
zetknigcia dwoch kultur: tradycyjnej indianskiej z cywilizacja europejska. Ten
kontakt zbiorowosci o nierownych statusach mozna nazwac¢ zderzeniem kultur, w
efekcie ktérego doszio do podboju i podporzadkowania plemion indianskich.
Ekspansj¢ europejska charakteryzowat przy tym prozelityzm kulturowy, czyli
dazenie do narzucenia wzorow wtasnej kultury, zwigzane z przekonaniem o jej
niezaprzeczalnej wyzszosci.

Kontakty migdzy dwoma spoleczenstwami byly mniej lub bardziej
intensywne, wiazaty si¢ z szybszym lub wolniejszym procesem akulturacji,
powodowaty poznanie i proby zrozumienia obcej, rozwinigtej cywilizacji przez
czlonkdéw spotecznosci pierwotnej. Wszystkie te czynniki stworzyly grunt do
uksztattowania ruchu Tanca Duchéw. Druga potowa XIX w., a zwlaszcza jego
koncowe lata, byly okresem najintensywniejszych kontaktéw biatych z Indianami,
powodujacym najwigksze zmiany.

W czasie zetknigcia plemion Prerii 1 Rownin z osadnikami przewazata wsrod

Indian kultura oparta na mys$listwie, w ktérym nie wykorzystywano konia. W

0. Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1970, s. 467.
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okresie poprzedzajacym nasilona ekspansje Europejczykow w kulturze tej
dokonatla si¢ tylko jedna istotna zmiana. Wiazata si¢ ona z wprowadzeniem konia,
ktéry szybko doprowadzit do przeobrazenia tradycyjnego trybu zycia Indian Prerii
1 Rownin.
Przed XVII w. koczujacy mys$liwi polowali pieszo, przede wszystkim na bizony, a
swoéj dobytek transportowali przy pomocy psow. Natomiast od okolo polowy
XVII w., od czasu wprowadzenia konia, wzrosty mozliwo$ci transportu i
efektywnos$¢ polowan. Wiele plemion porzucito woéwczas gospodarke osiadla,
zbieracko-towiecka, np. Czejeni, Kruki, Arapahowie®'.
Rola konia byla ogromna: ulatwienie polowania, transportu, wykorzystanie
zwierzgcia podczas walki. Jednak charakter 1 trwanie kultury Indian Prerii
wyznaczyl przedmiot lowdw, czyli bizon. Wyginigcie bizonéw byto jednym z
wazniejszych czynnikow upadku indianskich kultur. Kiedy rozpoczgto intensywne
zasiedlanie kontynentu wzrost popyt na skoéry bizondw. Indianie nie rozumieli
biatych mysliwych, ktorzy =zabijali bizony tylko dla skor, a cenne migso
pozostawiali na prerii. Taki sposdéb mysSlenia wywart duzy wplyw na
ksztaltowanie si¢ doktryny Tanca Duchow, ktora zaktadala w nowej erze powrot
nie tylko zmarlych Indian, ale réwniez stad bizonow i antylop, powr6t do
dawnego trybu zycia.
Poczatkowo wigkszo$¢ biatych, z ktorymi Indianie mieli kontakt, prowadzita dos¢
prosty tryb zycia, trudniac si¢ rolnictwem lub zarobkowym mys$listwem, zyjac w
wioskach 1 obozach towieckich. W drugiej potowie XIX w. wsrod europejskich
osadnikéw rozwinegla si¢ cywilizacja przemystowa. Od tej pory kontakt Indian i
bialych wkroczyl w nowa fazg przeradzajac si¢ w konfrontacj¢ spoteczenstw
skrajnie r6zniacych si¢ od siebie. Indianie nie rozumieli zasad gospodarki biatych,
a tym bardziej przemian w niej zachodzacych. Niezrozumienie regul rzadzacych
spoleczenstwem biatych oraz staba znajomos$¢ ich kultury nie sprzyjaly
akulturacji. Indianie nie godzili si¢ na porzucenie dawnych wzorow
postgpowania, norm i przedmiotdéw na rzecz europejskich. Dlatego jednym z
elementow doktryny Tanca Duchow stalo si¢ dazenie do zachowania lub
przywrocenia elementow zanikajacej kultury. Ruch o charakterze natywistycznym
mogt wigc zrodzi¢ si¢ wsrod plemion pamigtajacych jeszcze wzory swej
indianskiej kultury.

Jednym z rodzajow procesu spotecznego jest konflikt. Jest to ,,seria zjawisk

“1B, Matuszewska-Kohutnicka, Ekonomiczne podstawy kultury Indian Prerii, w: ,Etnografia Polska” 1966, t. 10.
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powstajacych na gruncie rozbieznych interesow..., powstaje po stycznosci
spolecznej na gruncie uprzedzenia negatywnego, prowadzacego do przekonania,
ze osobnik lub grupa jest zagrozeniem dla realizacji interesow i celow”*.

W wyniku zderzenia pierwotnej kultury indianskiej z cywilizacja europejska
doszto migedzy nimi do konfliktu. Wobec Indian stosowano polityke ,,unifikacji i
asymilacji”, mieli oni straci¢ swa odrgbnos¢, wtopic sig, jako jedna z mniejszosci,
w spoteczenstwo biatych Amerykanow. Jednak duze rdéznice migdzy bialymi a
Indianami, oraz silne poczucie dumy plemiennej, nie przyczynily si¢ do
przyspieszenia akulturacji. Formy przeciwstawiania si¢ ekspansji cywilizacji
europejskiej byly réznorodne. Indianie nie tylko toczyli niekonczace si¢ wojny,
ale rowniez uciekali si¢ do pomocy sil nadprzyrodzonych, organizujac si¢ w
roznego rodzaju ruchy. Jednym z nich byl Taniec Duchéw, w ktorego doktrynie
Boga Ojca identyfikowano z Wielkim Duchem, stworca Swiata. Natomiast prorok
Wovoka traktowany byt jako Jezus, ktoérego plemiona miaty czci¢, modli¢ si¢ do
niego 1 przygotowywac si¢ do nadejScia nowego zycia. Przeobrazenie $§wiata
miato nastapi¢ przy pomocy boskiej sily, a warunkiem uzyskania tej pomocy i
przebtagania Boga miat by¢ rytualny taniec.

W tym kontek$cie Taniec Duchow posiadat typowe cechy ruchu religijnego, gdyz
ruch religijny w swej doktrynie uwzglednia, a w dziataniu liczy si¢ z wplywem
istot i sit nadprzyrodzonych na ksztatt Swiata ludzkiego. Uznajac jednak Taniec
Duchéw za ruch spoteczny mozna mowic o jego charakterze religijnym. Bowiem
ruchy spoteczne moga mie¢ w ré6znym stopniu charakter religijny, w zaleznos$ci
od wagi, jaka przywiazuja do wpltywu czynnikow nadprzyrodzonych, uznajac je
czasem za sity pomocnicze w ludzkim dziataniu, a kiedy indziej decydujace o

losach §wiata, do tego stopnia, ze dziatania ludzkie uwaza si¢ za zqune“.

2. Ruch spoteczny

Elementem, ktory decydowal o spotecznym przede wszystkim wymiarze
Tanca Duchéw byt jego zbiorowy, ponadindywidualny charakter, zorganizowanie
si¢ cztonkow spotecznosci indianskich wokét wspolnych celow.

Ruch spoteczny powstaje woéwczas, gdy okreslona zbiorowos¢ ludzka swiadomie,
celowo 1 wspolnie dazy do realizacji wspdlnego celu, stosujac te same metody

42, Szczepanski, Elementarne..., s. 484.
BE, Nowicka, Bunt i ucieczka..., s. 15.
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dziatania, kierujac si¢ wspolnymi warto$ciami 1 powotujac si¢ na wspolna
ideologig. Jest procesem prowadzacym do czynnego przeksztatcenia
rzeczywistosci spotecznej*.

U podstaw powstania ruchu spotecznego lezy =zazwyczaj niemoznos$¢
zaspokojenia potrzeb czy urzeczywistnienia pragnien. Grupy Indian,
niezadowolone z aktualnych stosunkdéw spotecznych i z wzrastajacej dominacji
bialych, pragnety radykalnej naprawy tych stosunkéw i1 powrotu do dawnego
porzadku. Walka zbrojna nie przyniosta poprawy warunkdéw. Nastapita masowa
frustracja, poczucie beznadziejno$ci rodzace niepokoje 1 lgki oraz zachwianie
psychicznej rownowagi. To wlasnie te czynniki stworzytly grunt, na ktorym
wyrost Taniec Duchéw.

B. Barber uzywa pojecia wzglednej deprywacji, stanowiacej punkt wyjscia dla
rozwoju ruchu Tanca Duchow. Czynnikami sktadajacymi si¢ na deprywacj¢ mialy
by¢ wedlug niego: niezaspokojenie potrzeb, dezorganizacja spoteczna i kulturowa
objawiajaca si¢ zniszczeniem dawnej struktury spotecznej, zachwianiem systemu
warto$ci, stanem spolecznej antynomii®.

Ekspansja europejska zachwiata zasadami tradycyjnej gospodarki Indian Ré6wnin.
Spychata ich na tereny mniej obfite w zwierzyng, gdzie polowanie stato si¢
niemozliwe; w bezmyS$lny sposdb przyczynita si¢ do wyginigcia bizondw -
podstawy egzystencji Indian; sprowadzita liczne plemiona na tereny rezerwatow,
zmuszajac je do uprawy ziemi, czego Indianie nie potrafili robic.

Deprywacja, wywolana powyzszymi czynnikami przejawiata si¢ w czterech
sferach:

1) w sferze wlasno$ci, czego przyktadem jest wlasnie zagarnianie coraz to
nowych terendw kontynentu przez bialych. Powodowalo to wycofywanie si¢
Indian, ktorzy walczyli o ziemi¢ juz nie tylko z osadnikami 1 wojskiem, ale
rowniez z sasiadujacymi plemionami. Tworzenie ,,Indian Territory” miato na celu
usunigcie pierwotnych mieszkancéw kontynentu z terenow atrakcyjnych
osadniczo 1 uczynienie z nich mniejszo$ci w nowo powstajacym panstwie;

2) w sferze zachowan, zmuszala Indian do zmiany trybu zycia, uniemozliwiata
zachowania zgodne z normami 1 warto$ciami ich kultury;

3) w sferze statusu, wiazata si¢ z gwaltownie spadajaca pozycja spoleczna Indian.
Im wigksza byla ekspansja, tym bardziej malalo znaczenie plemion od wiekdéw
zamieszkujacych Ameryke, 1 tym usilniej starano si¢ je podda¢ akulturacji;

4. Szczepanski, Elementarne..., s. 522.
4B, Barber, Acculturation and messianic movements, za: E. Nowicka, Bunt i ucieczka..., s. 27.
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4) w dziedzinie wartos$ci, wynikajaca z niskiej oceny spotecznosci indianskiej, co
wiazato si¢ z dazeniem do zepchnigcia Indian do rangi mnie;j szo$ci®.

Ruch Tanca Duchow mozna uzna¢ za spoteczny ze wzgledu na fakt, iz
polegal on na zbiorowym 1 zorganizowanym wysitku. Mozna wigc ten wysitek
nazwaé spolecznym, tym bardziej, ze wspoOlne dziatanie doprowadzito do
zawigzania silnych wigzi spolecznych migdzy uczestnikami ruchu. Wigzi te
wykroczyly poza zasigg grupy, plemienia, rozszerzajac si¢ na cata spotecznos$¢
Indian, tworzac wigz ponadgrupowa, niewiarygodnie spajajaca 1 jednoczaca
ludnos$¢ indianska we wspdlnym tancu.

Ponadto cele ruchu dotyczyly cztonkéw catej zbiorowosci Indian, byly wigc
celami spotecznymi, zakladajacymi przede wszystkim ocalenie zanikajacej

tradycji, uniknigcie ostatecznej zagtady kultury indianskie;j.

Przedstawione powyzej argumenty nie wyczerpuja jeszcze listy czynnikow,
ktére zadecydowaty o spolecznym charakterze Tanca Duchéw. Do
najistotniejszych z nich nalezaly z pewnoscia funkcje, jakie ruch ten petnit w

zyciu Indian.

8 Tamze, s. 28-29.
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V. FUNKCJE SPOLECZNE TANCA DUCHOW

Taniec Duchow, jako ruch spoteczny spetniat okreslone funkcje, konieczne
do przetrwania, sprawnego funkcjonowania i1 utrzymania wewngtrznej integracji
zbiorowo$ci Indian. Linton stwierdza, ze ,istoty ludzkie zdaja si¢ posiadac
natarczywa potrzebg bezpieczenstwa emocjonalnego, czerpanego z bliskiego i
ekstensywnego przystosowania do kilku innych jednostek; posiadaja tez wielkie
zdolnosci  do wspolpracy zmierzajacej ku osiagnigciu  ograniczonych

il Indianie,

szczegdtowych celow 1 do integrowania si¢ w funkcjonalne zespoty
w sytuacji zagrozenia, stworzyli ruch, ktérego zadaniem bylo jednoczenie
plemion we wspolnej walce o zachowanie kultury i mozno$¢ przekazywania jej w
obrebie wlasnej spoteczno$ci. Do podstawowych funkcji ruchu spotecznego
Tanca Duchow nalezaty: integracja 1 mobilizacja plemion indianskich,
ksztattowanie pozytywnego 1 aktywnego stosunku do wiasnej kultury oraz

wyrazanie uczu¢ i emocji w intensywnym tancu.

1. Funkcja integracyjna

W koncu XIX w. Indianie stangli wobec perspektywy catkowitej

kulturowej, politycznej i biologicznej zaglady. Jedna z form reakcji na podbdj
europejski byly ruchy spoleczno-religijne, ktore jednoczyly juz nie tylko
spokrewnione grupy plemion, ale wszystkich Indian. Podstawowa funkcja ruchu
Tanca Duchow byta integracja, jednoczenie plemion indianskich w dazeniu do
ocalenia wtasnej kultury. Ruch spoteczny petlnit funkcje integracyjna, wobec
biernych do tej pory mas spolecznych i przyczyniat si¢ do ich rozbudzenia
politycznego. Tak zrodzit si¢ panindianizm, czyli ruch spoteczny o charakterze
politycznym.
Idea panindianizmu przyswiecajaca wszystkim ruchom zakladata przetamanie
dawnych podzialéw 1 stworzenie jednej cato$ci z dawniej izolowanych grup.
Wedhug koncepcji panindianizmu mial nadejs¢ taki okres, w ktorym wszyscy
Indianie - zaré6wno zmarli, jak 1 zyjacy, bez wzgledu na swa przynaleznos¢
plemienng - zostang zjednoczeni na odnowionej rowniez ziemi.

Prawdziwie ponadplemienna wi¢z panindianska mogla si¢ pojawi¢ dopiero

TR, Linton, Kulturowe podstawy..., s. 72.
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wowczas, gdy wszyscy Indianie wszystkich plemion znalezli si¢ w identyczne;j
sytuacji spotecznej - sytuacji ludu podbitego, ujarzmionego, zdominowanego
demograficznie, politycznie i kulturowo™.

Biatych osadnikéw nie interesowaty réznice plemienne, ich celem byto zdobycie
ziemi. Juz sama obecno$¢ bialego czlowieka sprzyjala wytworzeniu sig
indianskiej solidarno$ci. Indianscy przywddcy juz od pierwszych kontaktow
spoteczno-kulturowych z Europejczykami zaczgli sobie zdawacé sprawe, ze
jedynym istotnym podzialem spotecznym z punktu widzenia spolecznosci
indianskiej jest podziat na Indian i biatych. Taki tez podzial zaktadata doktryna
Tanca Duchow. Wszyscy Indianie byli w niej traktowani jednakowo, bez wzgledu
na przynalezno$¢ plemienna. W jednym kreggu tanecznym stawali obok siebie
przedstawiciele rdéznych plemion, $piewali piesni plemion dotychczas
uznawanych za wrogie. W ten sposob ideologia Tanca Duchdéw przyczyniata sig
do jednosci rozdrobnionych dotad =zbiorowosci, uswiadamiajac Indianom
identycznos¢ ich sytuacji, a co za tym idzie, wspdlnotg¢ interesow 1 celow.
Poczatkowo tanczono w matych grupkach, ktére urzednicy Agencji tatwo mogli
zmusi¢ do przerwania tanca stosujac perswazje 1 grozby. Od 1890 r., we
wszystkich plemionach, ktore zaakceptowaly Taniec Duchoéw, zaczgto tanczyc
regularnie taczac si¢ w wielkie grupy taneczne. Tafczono odtad cyklicznie co
sze§¢ tygodni. Tance skupialty Indian 2z r6znych, czgsto wczesniej
skonfliktowanych plemion. Wobec duzych grup urzednicy byli bezradni. I chociaz
Taniec Duchow nigdy nie zostat oficjalnie uznany przez wiadze amerykanskie, to
czgsto tolerowano go z obawy przed zadraznieniem sytuacji i wywotaniem
konfliktow™.

Taniec Duchéw musiat pokonaé¢ wiele barier i tradycyjnych podzialéw, a jego
szybkie rozprzestrzenienie si¢ $wiadczy o tym, jak idee millenarystyczne i
natywistyczne moga jednoczy¢ obojetne, obce sobie, a czasem nawet wrogie

grupy.

2. Funkcja mobilizacyjna

Ruch spoteczny Tanca Duchow nidst za soba integracje wielkich
zbiorowos$ci Indian. Mobilizowal ich przy tym do realizacji wspolnych celéw.

8 E. Nowicka, Wiez ponadplemienna wsrdd Indian Ameryki Pétnocnej, w: Ameryka Péfnocna. Studia, Warszawa
1975, s. 154.
BE, Nowicka, Bunt i ucieczka..., s. 76.
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Zwtaszcza idee millenaryzmu i natywizmu jednoczyly grupy i mobilizowaty je do
dziatania.

Cele tego ruchu mozna okresli¢ jako natywistyczne. Natywizm odnosi si¢ do
ruchéw powstajacych w spoteczenstwach o zniszczonej lub ulegajacej zniszczeniu
dawnej kulturze 1 dazacych do odnowy swych wzoréw kulturowych Ilub
utrwalenia tych elementoéw tradycyjnej kultury, ktére jeszcze zmianom sig
oparty™.

W doktrynie Tanca Duchdéw najwyzsza wartoscia byta dawna kultura i dawny
mys$liwski sposob zycia. Dazono do ozywienia catkowicie juz obumartych
elementow tradycyjnej kultury indianskiej (forma rewiwalistyczna natywizmu),
oraz do zachowania tych form kultury, ktoérych istnienie bylo w wyrazny sposob
zagrozone (forma utrwalajaca natywizmu).

Droga do osiagnigcia celu, ocalenia wlasnej kultury bylo millenarystyczne
przeobrazenie swiata. Jednak w miarg¢ uplywu czasu 1 kolejnych rozczarowan z
powodu braku kataklizmu majacego zmieni¢ $wiat, wiara w millenarystyczne
proroctwo stabta. U niektorych plemion Taniec Duchéw pozbawiony silnego
millenaryzmu, lecz zachowujacy zasadniczy rytual taneczny, stat si¢ elementem
kultury plemiennej, traktowanym na réwni z elementami powstalymi dawniej. |
chociaz upadt on jako ruch millenarystyczny, jego idee natywistyczne przetrwaty,
tworzac solidarno$¢ ponadplemienna i jednoczac we wspolnym tancu grupy
pozostajace niegdy$ w stanie wojny.

3. Funkcja poznawcza

Taniec Duchéw sprzyjat rOwniez zainteresowaniu kultura wlasna i1 obca.
Ksztattowat wséréd Indian pozytywny i aktywny stosunek do wiasnej kultury,
swego rodzaju autoafirmacj¢. Doktryna Tanca Duchéw kreowata wsréd Indian
szczegolny $wiatopoglad. Indianska wizja $wiata dzielita ludzi na ,,swoich” i
,»obcych”. Ta specyficzna dychotomia przeciwstawiata zjednoczonej spotecznosci
indianskiej naplywowa ludnos$¢ europejska, niosaca ze soba zagrozenie kultury
indianskiej. Opozycja ,swoi-obcy” polaryzowata obraz $wiata, w ktorym
wszystko, co dotyczyto kultury indianskiej bylo postrzegane pozytywnie, za$ to,
co dotyczyto cywilizacji europejskiej 1 bylo kojarzone ze stanem niepokoju,

zagrozenia, niosto ze soba proces niszczenia kultur pierwotnych mieszkancow

%0 Tamze, s. 19.
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kontynentu. Zagrozona kultura indianska bronita si¢ przed zagtada poprzez
natywizm. Gdyby Taniec Duchow nie budzit zainteresowania wtasna kultura, jej
upadek bylby na pewno szybszy 1 bardziej destrukcyjny dla spoteczenstw
indianskich, ktore chroniac wtasna kulture zachowa¢ mogty poczucie osobiste;j
godnosci 1 wartosci.

Kontrakulturacja, $ci$le taczaca si¢ z idea natywizmu, przeciwstawiata si¢
przejmowaniu wzorow obcej kultury europejskiej. Indianie podkreslajac, wartosci
rodzimych wzoréw zycia, dazyli do restauracji tych wzoréw, nawet w obliczu
oczywistego 1 widocznego braku sity do zrzucenia wtadzy, ktora ich kregpowata.
Wyrazem tego bylo wezwanie do porzucenia tych przedmiotow kultury
materialnej, ktore pochodzily od biatych. W tancu nie wolno byto uzywacé
przedmiotow metalowych 1 szklanych ozdob, ktére Indianie przejeli od
Amerykanow”'.

Tworzenie si¢ swoistej wigzi ponadplemiennej, jednoczenie Indian
uczestniczacych we wspolnym ruchu, wytworzyto sytuacje budowania wtlasnej
tozsamosci, samoidentyfikacji zbiorowo$ci Indian zaangazowanych w Taniec
Duchéw. Pozwolito to Indianom na u§wiadomienie sobie, ze tworza jakas wigksza
calos$¢. Caloscia ta byto spoteczenstwo, zdolne do kreowania tradycji kulturowe;j,
ktora z kolei legitymizowata podejmowane w ramach ruchu dziatania i stuzyta

akcentowaniu ciagtosci kultury.

4. Funkcja ekspresyjna

W Tancu Duchéw obrzedy taneczne stanowity centralna formg ekspresji.
Taniec stanowil w kulturach indianskich o§ wszystkich ceremonii. Kulturowa rola
tanca, powstajacego jako reakcja na bodziec emocjonalny, wiaze si¢ z jego

funkcja ekspresyjna. Indianie wyrazali w tancu cale swoje zycie i uczucia.

»Indianin tanczy, gdy roi marzenia, odprawia czary lub sprawuje witadze, gdy
oddaje si¢ wspomnieniom lub okazuje skruche, gdy dzigkuje lub prosi, wierny
tradycji lub tworzacy nowe zwyczaje, czy jest bliski $mierci gtodowej, czy
najedzony do syta, radosny czy zrozpaczony. Tanczy swoje credo... Tancem
wyraza mito$¢ i zmartwienie, tancem przywotuje deszcz i wypedza chorobe,
tancem wyczarowuje kukurydze, sprowadza bizony. Tanczy z okazji osiagnigcia

. , e . . . , . , . . 9952
dojrzatosci i w celu przejednania m$ciwego ducha $mierci.”

5 Tamze, s. 80.
2E. Lips, Ksiega Indian, Warszawa 1971, s. 169.
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Rytuatl tanca byt obrzedem kierowanym do sil nadprzyrodzonych, powstat w
wyniku intensywnej kumulacji przezy¢. Forma ekspresji byla wigc zwiazana ze
specyficznym stanem psychicznym. Sam taniec byt obrzedem, w ktérym Indianie
wyobrazali i1 realizowali symbolicznie przemiang jakosci zycia.

Wyrazanie emocji w tancu przybierato rozmaite formy przezy¢ ekstatycznych: od
tagodnych, prawie niezauwazalnych, az po histerig, trans, itp. Zbiorowy,
dtugotrwaty taniec, monotonne piesni oraz atmosfera oczekiwania i
wewngtrznego skupienia sprzyjalty wywotaniu tych pozadanych stanow, ktorych
celem byto uzyskanie wizji.

Roderyk Lange definiuje taniec obrzedowy jako ,formalny 1 znaczaco
uksztattowany akt spoleczny. Nalezy on do nieutylitarnych zachowan cztowieka 1 nie
jest zwiazany bezposrednio z wykonywaniem jakiej$§ czynno$ci technicznej;
przekazuje on emocje 1 mysli w sposéb symboliczny 1 jest czytelny w kregu ludzi,
ktérzy podobnie go rozumieja™.

Taniec odgrywa istotna rol¢ w obregbie rytualéw i zwyczajow tradycyjnych
spolecznosci, stanowiac jeden z elementow nieodzownych do ich prawidlowego
funkcjonowania. Do podstawowych funkcji spotecznych tanca nalezy:
podkreslenie zmian zachodzacych w zyciu jednostki lub w obrgbie danej grupy
spotecznej, podkreslenie integracji spoteczno$ci 1 umozliwienie ludziom
doznawania poczucia wspélnoty™*.

Funkcja integracyjna ruchu $cisle wiaze si¢ z jego funkcja ekspresyjna wyrazana
w tancu. W obrzegdzie tanca Indianie dawali upust swoim emocjom, a gromadzac
si¢ na wieloplemiennych tancach jednoczyli si¢ przeciwko dominacji cywilizacji
europejskiej zagrazajacej tradycyjnym kulturom indianskim.

5. Spoteczne znaczenie tanca

Wszystkie spoleczne funkcje Tanca Duchdéw byly ze soba $cisle zwiazane.
Symbolicznym sposobem ich ekspresji byt za$ taniec.

,Ceremonia byla prosta i polegata na uformowaniu duzego krggu tanecznego,
ktory w rytmie $piewanych piesni zacie$nial si¢ i1 rozszerzal, krazac dookota.
Podczas trwajacego nieprzerwanie dzien i noc tanca Wovoka siedzial z
opuszczona gltowa wewnatrz kregu przed wielkim ogniskiem... W drugim dniu
Wovoka wstrzymal taniec i opowiedziat swe wizje, jakich doznawal w czasie
obrzedu. Gdy skonczyt opowiesé¢, taniec rozpoczal si¢ od nowa i trwal przez

BR. Lange, Taniec Obrzedowy, w: Taniec, rytuat i muzyka, Warszawa 1997, s. 14.
¥R Lange, Taniec..., s. 16.
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nastepne dni””.

Rytualny ruch jest aktem spotecznym i magicznym. Wzmacnia on wi¢z spoteczna
w odczuwaniu przynaleznosci do okreslonej grupy ludzkiej, potwierdzajac
cztonkostwo poszczegdlnych jednostek. Staje si¢ znakiem zmian zachodzacych w
strukturze grupy, a wigc bardzo istotnym elementem we wszystkich rytuatach
przejscia. Taniec Duchdéw byl szczegdlnym obrzedem przejscia, polegajacym na
odrodzeniu zycia poprzez $mieré, do nowej przewarto§ciowanej postaci’’.
Stanowit on swego rodzaju faz¢ liminalng, moment zawieszenia pomigdzy
catkowita $miercia 1 upadkiem $wiata a powstaniem nowej, odmienionej
rzeczywistos$ci. To poprzez taniec Indianie pragneli przyspieszy¢ nadej$cie nowej
ery. Taniec mial doprowadzi¢ ich do zasnigcia na czas kataklizmu i obudzenia si¢
juz w odrodzonym $wiecie. Byt on nieodzownym sSrodkiem dla dokonania si¢
obrzedu przejscia. Byl tacznikiem pomiedzy ceremonia separacji, odcinajaca
jednostke lub grupe od poprzedniego ekostatusu, a ceremonia inkorporacji,
przyjmujaca jednostk¢ wraz z jej nowym statusem. W Tancu Duchow
odpowiednikiem separacji byl kataklizm niszczacy $wiat, a inkorporacji -
szczesliwe zycie Indian w odrodzonej, nowej rzeczywistos$ci.

Istotnym elementem w analizowaniu samego procesu tafnca jest wyroznienie
dychotomii ruch-bezruch. Bezruch stanowi wyraz tre$ci nieistnienia, $mierci,
stanu przejsciowego. Natomiast pojawienie si¢ tanca — ruch — wyraza tresci zycia,
kreacji, celowego dzialania stworczego’’. Obrzed tanca byl wiec dzialaniem
majacym zapewni¢ przemiang §wiata. Jego trwanie, uczestniczenie w nim miato
przyczyni¢ si¢ do wyginigcia bialych, likwidacji ich kultury — zgubnej dla
plemion indianskich; do wykreowania rzeczywistosci, w ktorej wszyscy Indianie
byliby szczesliwi 1 powrocili do dawnego trybu zycia, do $§wiata odebranego im w
wyniku ekspansji.

Zwykle w kregu tanczacych umieszczano drzewo cedrowe (Siuksowie, Kiowa)
lub rozpalano ognisko (Czejeni, Pajutowie). Taki uktad nawiazuje do koncepcji
centrum jako punktu relatywizujacego 1 organizujacego nieuporzadkowana
rzeczywisto§¢™. Tanczenie wokot centralnego punktu bylo symbolicznym
odpowiednikiem organizacji sil natury oraz spotecznosci ludzkiej. Ewokacja

centrum wigzala si¢ z nadawaniem obszarowl tanecznemu znaczenia

% J. Gassowski, Indianie Ameryki Péinocnej..., s. 184.
% J. Kowalska, Taniec drzewa zycia. Uniwersalia kulturowe w tarcu, Warszawa 1991, s. 65.
*" J. Kowalska, Elementarne sktadniki kulturowych koncepcji rzeczywisto$ci w symbolice ruchu tanecznego, w:
ggtnografia Polska” 1986, t. 30, z. 1-2, s. 87.
J. Kowalska, Elementarne..., s. 89.
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szczegblnego — byl to obszar $§wigty, na ktéorym moglo dokonaé si¢ to, co w
zwyktych warunkach byto niemozliwe™.

Z symbolicznym znaczeniem kregu oraz jego centrum nieodlacznie wiaze si¢
takze symbolika granicy wyznaczanej ruchem po okrggu. Zapewniata ona izolacj¢
przed niekorzystnymi wplywami, ktére moglyby zakldci¢é skuteczno$é
podejmowanych dziatan®. Taficzacy samymi soba i wykonywanym ruchem
tworzyli zwarty uktad o okre§lonych granicach.

Interakcja zachodzaca pomigdzy tancerzami sprzyjala tworzeniu si¢ silnych wigzi.
Przedmiotem wzajemnego oddzialywania byla wowczas juz nie tylko wspolna
idea, oczywista dla uczestnikéw dziatania, lecz rowniez kazdy z tancerzy
wywotujacy wplyw na pozostatych uczestnikéw tanca. Indianie bioracy udziat w
tancu manifestowali swoja przynaleznos¢ do powstalego w ten sposob uktadu, a
wraz z nim swa odrgbnos$¢ wobec wszystkiego, co zewngtrzne. Ciasne splatanie
dtoni w tancu dawato poczucie sity, a uczestniczenie we wspdlnym obrzedzie

sygnalizowato wspolnote, jednos$¢, wigz tahczacych.

Funkcje spoteczne, jakie speiniat ruch Tanca Duchow okazaty si¢
koniecznymi wymogami dla przetrwania i zachowania kultury Indian. Funkcja
integracyjna 1 mobilizacyjna przyczynity si¢ do zjednoczenia plemion na
poziomie wyzszym, ponadgrupowym. Poprzez funkcj¢ poznawcza Indianie
uswiadomili sobie znaczenie wiasnej kultury 1 wykreowali wspolna tozsamos¢.
Natomiast funkcja ekspresyjna obrzedu tanca wyrazata emocje uczestniczacych w
nim Indian. Taniec Duchow, bgdacy ruchem spotecznym, miat charakter nie tylko
podmiotowy, z tego wzgledu, iz dotyczyl zbiorowosci Indian, ale réwniez
funkcjonalny, gdyz wywotal okreslone konsekwencje 1 skutki dla spotecznosci
pierwotnych mieszkancow Ameryki Potnocne;.

% Tamze, s. 115.
80, Kowalska, Taniec drzewa..., s. 110.
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ZAKONCZENIE

Ukazujac jakiekolwiek zjawisko, ogromne znaczenie ma dostrzezenie jego
wieloaspektowosci, mozliwo$¢ rozpatrywania go w wielu wymiarach. Przedstawienie
ruchu Tanca Duchow na wielu ptaszczyznach jest uzasadnione, albowiem niemozliwe
byloby rozpatrywanie tego zjawiska bez zwrdcenia uwagi na wspodlistnienie wielu
wymiarow. Dopiero z calo$ciowego, wielowymiarowego kontekstu wyodrgbnié
mozna szczegoOlnie godna uwagi plaszczyzne spoteczna. Nie chodzi przy tym o
wskazanie nadrzedno$ci tego wymiaru nad innymi, poniewaz jest on rOwnowazny, ale
0 jego szczegblne znaczenie, wyrazajace si¢ zwlaszcza w  spotecznych
konsekwencjach.

Taniec Duchow jawi sig jako poczatek upadku samodzielnej egzystencji Indian
na kontynencie amerykanskim. Wraz z jego zanikiem zakonczyt si¢ rowniez okres
tragicznych zmagan zbrojnych Indian z kolonistami. Masakr¢ pod Wounded Knee
uwaza si¢ za ostatni epizod zbrojnej walki migdzy obydwoma spoteczenstwami. Po
latach nieustannych, dotkliwych klgsk Indianie pogodzili si¢ ze swym losem, a
zepchnigci na margines zycia przyjeli bierna, wyczekujaca postawe. Rezygnujac juz na
zawsze z walki zbrojnej, zniechgceni 1 rozgoryczeni, swdj protest przeciwko istniejacej
rzeczywistosci wyrazali w modlitwach 1 piesniach.

Taniec Duchow byt specyficzna odpowiedzia Indian na skutki kolonizacji 1 zetknigcia
si¢ kultury tubylczej z cywilizacja europejska. W zasadzie, w sytuacji starcia si¢
dwoch réznych typow wartosci 1 wzordw kulturowych, jedna ze stron stata na z gory
straconych pozycjach. Taniec Duchow byl jedyna forma ruchu oporu przeciwko
dominacji biatych, jak rowniez §wiadoma manifestacja nacjonalizmu, ktéra stala si¢
podstawa dla stworzenia koncepcji panindianizmu. Ruch ten wyzwolil poczucie
wspolnotowosci, jedno$ci nie tyle na poziomie kazdego plemienia, ktore wiaczylo sig
do wspdlnego tanca, ile na poziomie ponadjednostkowym, ponadgrupowym.
Taniec Duchéw stanowil probg znalezienie odpowiedniego sposobu rozwigzania
narastajacych wciaz trudnosci oraz zaspokojenia nowych potrzeb i aspiracji. Byt
usilnym poszukiwaniem wyjscia z impasu, wywolanego przeswiadczeniem o
politycznej, militarnej, ekonomicznej 1 kulturowej stabosci wlasnego systemu.
Cywilizacja biatych zadata cios tradycyjnej indianskiej strukturze spotecznej,
przyczyniajac si¢ do rozpadu organizacji spotecznej przez masowe przesiedlenia oraz
zaglade plemion indianskich, a takze burzac tradycyjne typy zachowan, wartos$ci 1
normy kultury.
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Jednak, dzigki ruchowi Tanca Duchoéw Indianie, mimo Ze ostatecznie zepchnigci do
roli mniejszo$ciowej, niewiele znaczacej grupy etnicznej, zdotali przedtuzy¢ trwanie
swojej kultury, ocali¢ ginaca tradycje. Poprzez odnowe¢ 1 utrwalanie wzoréw
kulturowych oraz przekazywanie ich nastgpnym pokoleniom, Indianie umozliwili

trwanie swego spoteczenstwa.
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